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Jesus e a pecadora: Um aspecto da
misericordia na abordagem lucana
Consideracoes sobre o texto de Lc 7, 36-50

Rodrigo Victor de Souza Pereira’

Resumo: A vida cristd é diferente da légica farisaica. Isso se dd porque, o
perddo e a salvacGo concedidos por Jesus ndo sGo por causa dos méritos
de quem os recebe, mas sdo livre expressdo da vontade e da gratuidade de
Deus. Neste presente artigo, fruto da pesquisa da pericope de Lc 7, 36-50,
o evangelista Lucas demonstra que Jesus se utilizou da impureza dos que
se consideravam incélumes, e dos ritos levados & plena observancia, para
desmistificar os paradigmas cunhados a nivel social e religioso, mostrando
que em seu Evangelho, as mulheres também s@o destinatérias da salvacéo
enunciada por Jesus. A novidade inaugurada por Jesus e relatada por Lucas
é que sua mesa estd sempre aberta e disponivel a todos, de tal forma que
ninguém deva se sentir excluido, demonstrando com isso que Ele é a prépria
encarnacdo da misericérdia de Deus. Sendo assim, na andlise desta pericope,
algumas questées contempordneas como o uso consciente da justica, o fator
da exclusdo social, os enfoques demasiados com relacdo & moral sexual e o
advento do empoderamento feminino, servirdo de direcionamentos para uma
contextualizada atualizacao biblica.
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Abstract: The Christian life is different from pharisaic logic. This is because
the forgiveness and salvation granted by Jesus are not because of the merits
of those who receive them, but are free expression of God’s will and gra-
tuitousness. In this article, the result of the research of the pericope of Lk
7, 36-50, the evangelist Luke demonstrates that Jesus used the impurity of
those who considered themselves unharmed, and the rites brought to full
observance, to demystify the paradigms coined at the social and religious
level, showing that in his Gospel, women are also recipients of The nov-
elty inaugurated by Jesus and reported by Luke is that his table is always
open and available to everyone, so that no one should feel excluded, thus
demonstrating that He is the very incarnation of God’s mercy. Thus, in the
analysis of this pericope, some contemporary issues such as the conscious
use of justice, the factor of social exclusion, too many approaches to sexual
morality and the advent of female empowerment, will serve as directions for
a contextualized biblical update.

Keywords: Mercy; Forgiveness; Salvation

Introducao

Para compreender o texto de Lc 7, 36-50 é necessario, em
primeiro lugar, nos determos ao contexto em que ele esta inserido.
Para tanto, na primeira parte da nossa pesquisa iremos tecer algu-
mas considera¢des sobre as linhas gerais do Evangelho de Lucas.
Depois, num segundo momento, o nosso foco se direciona para
a pericope em questdo, tratando de suas especificidades, termos
e mensagem proprios. Nesse contexto, nos ateremos a fazer um
comentario exegético-teoldgico, e posteriormente, numa terceira
parte, faremos uma sintese teoldgico-pastoral, atualizando, portan-
to, o texto.

1. O evangelho lucano em linhas gerais

O Evangelho de Lucas, segundo a exegese biblica, foi o ter-
ceiro a ser escrito e ¢, sem duvida, uma obra em si bem concluida.
Apesar de Lucas se apresentar como um historiador, ele o faz aos
moldes de uma histéria sagrada, redigindo o seu texto para mostrar
o significado dos acontecimentos para a fé. Para entendermos um
pouco sobre o escrito lucano, precisamos orientar a nossa investi-
gacdo por caminhos basilares para a compreensio do seu pensa-
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mento: sabermos quem é Lucas, onde escreve a sua obra, quando
a escreve e para quem a escreve.

Como ¢ de amplo conhecimento, Lucas foi autor nio so-
mente do Evangelho que leva o seu nome, mas também do livro
dos Atos dos Apdstolos. E interessante o seu modo de escrever pois
com muita discricdo no prologo do seu evangelho, ele faz mencio
a sua identidade de autor e escritor. E nos Atos dos Apostolos, ele
usa os verbos no plural para indicar a sua participacdo nos aconte-
cimentos vividos por Paulo e pelos outros missionarios.

Desde cedo, a tradicdo quis atribuir a redacdo do livro a Lu-
cas, pois os seus escritos demonstravam de fato que provinham de
alguém que indubitavelmente foi companheiro de Paulo em suas
viagens. Como é anacrdnico afirmar que ele conheceu o Senhor
pessoalmente, as evidéncias se encaixam pelo fato de Lucas iniciar
o seu relato a partir do nascimento de Jodo?®.

O protagonismo de Lucas na redacdo do evangelho foi com-
provado por sérias fontes que atestam tal fato. O canon de Mura-
tori, por exemplo, afirmou que Lucas foi um meédico que depois
da ascensdo do Senhor, tornou-se companheiro de Paulo em suas
viagens. De igual modo, Irineu, Tertuliano e Origenes ratificaram a
autoria do evangelho a Lucas. O Prélogo Antimarcionita do quarto
século acrescenta algumas particularidades interessantes, mas que
carecem de credibilidade histérica. Entretanto, a tradi¢do se vale
destas informacdes até o dia de hoje: “Trata-se de certo Lucas, si-
rio de origem, de Antioquia, médico, discipulo dos apostolos, que
mais tarde foi seguidor de Paulo até o martirio dele. Servindo ao
Senhor sem erro, ndo teve mulher, ndo gerou filhos; morreu na
Beotia, cheio do Espirito Santo, na idade de 80 anos™.

A exegese biblica também acredita que Lucas tenha sido
médico justamente por causa dos detalhes com que escreve fatos
relacionados 2 medicina. Pela linguagem de sua composicio, tanto
o evangelho como os Atos dos Apdstolos se mostram ricos de refe-
réncias relacionadas a problemas de satide, e Lucas parece estar mais

2 Cf. Alberto CASALEGNO, Lucas: A Caminho com Jesus Missionario,
2003, p. 235.

Cf. Idem, p. 236.
4 Idem, p. 236.

w
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atento a descricio das doencas. De igual modo, enquanto Marcos
em seu capitulo 5, 26 critica os médicos por sugarem o dinheiro de
uma mulher hemorroisa, Lucas por mais que tome Marcos como
uma de suas fontes, evita fazer tal critica. Também no relato do bom
samaritano, quando Lucas com muito esmero faz observagdes sobre
o modo de cura por meio do 6leo e do vinho, isso se apresenta como
pequenas probabilidades que indicam de fato sua profissdo. Por mais
que sejam genéricas estas evidéncias, assim como o tornozelo do
paralitico e as escamas que cairam dos olhos de Paulo, ndo podemos
negar que tudo isso somado ao atestado da tradicdo, hoje se tem um
consenso bastante aceito de que de fato Luca tenha sido médico’.

Quanto ao lugar que escreveu sua obra, a opinido tradicio-
nal da grande maioria dos estudiosos continua gozando a favor de
que o local do escrito seja a mesma cidade de origem do autor, ou
seja, Antioquia. Em relacdo ao periodo de redacido da obra lucana,
é provavel que Lucas tenha redigido o seu escrito por volta dos
anos 80-95 d.C. Esta data ¢é atestada pela relacio que tem com a
morte de Paulo, cuja redacido do evangelista ocorreu somente de-
pois de sua morte. De igual modo, como o texto nio insiste sobre
o perigo das heresias, ele também ndo relata sobre a negacio da
liberdade religiosa que mais tarde sera podada, fica evidente que
sua redacido ocorreu antes do inicio das perseguicdes®. E quanto
para quem destina o seu texto, Lucas deixa bem explicito logo no
Prologo tanto do evangelho como nos Atos dos Apodstolos que es-
creve para um certo “Teéfilo”, personagem desconhecido, mas que
dentre as muitas divergéncias encontradas em torno desse destina-
tario especifico, Teofilo pode ser compreendido como um cristao
influente ou certo protetor-patrocinador da obra lucana’.

Sobre a teologia lucana, podemos observar que Lucas é o
evangelista que em sua obra mais destaca o valor de Maria. Lu-
cas apresenta as narracdes da infancia e o mistério de Jesus com
uma sequéncia de mensagens sobrenaturais, constituindo, por sua
vez, um prologo cristologico. Sobre seu caminho missionario, po-
demos dividi-lo em trés partes: em primeiro plano ele conduz

5 Ct. Idem, p. 239-240.
6 Cf. Idem, p. 240-241.
7 Cf. Rinaldo FABRIS; Bruno MAGGIONI, Os Evangelhos 1I, 2006, p. 25.
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os discipulos a um primeiro conhecimento aproximativo de sua
pessoa, a tal ponto de Pedro o reconhecer como “o Cristo de
Deus”; num segundo momento vemos a subida a Jerusalém, onde
Lucas mostra aos moldes de uma viagem, e é para 14 que Jesus
vai porque é em Jerusalém que se deve manifestar a salvac¢io; e
num terceiro momento de sua missdo, a salvacdo aqui se realiza
em Jerusalém, sendo esta a representante de Israel perante Jesus
no drama da cruz. Ou seja, todo o evangelho mostra a revelacio
progressiva do mistério do Senhor Jesus e o gradual conhecimen-
to desse mistério por parte daqueles que terdo de pregar a men-
sagem do Evangelho®.

Ainda vale salientar que a salvacido enunciada por Lucas é
universal e é por isso que algumas vezes se utiliza da expressao
“no hoje da salvacido”. Os destinatarios da salvacdo trazida por
Cristo e enunciada por Lucas sdo os pobres e pequenos, e aqui o
leque se abre, pois Lucas trata das mulheres, dos pecadores, das
vitvas e principalmente dos doentes fisicos e espirituais, a quem
Jesus vai curar para manifestar a salvacdo divina. Lucas tem seu
modo proprio de escrever, e por mais que tenha redigido toda a
sua obra com muito esmero, dotado de sensibilidade e arte, ele &
indiferente com a cronologia e com a localizacio topografica de
suas narrativas. Seu evangelho vai se localizar em data posterior
a queda de Jerusalém, e Lucas, por sua vez, vai desvincular esse
acontecimento de qualquer perspectiva escatoldgica®.

2. Consideracoes sobre o texto de Lc 7, 36-50

Em niveis gerais, apos conhecermos melhor um pouco da
redacdo do evangelho de Lucas, podemos nesse momento locali-
zar a nossa pericope no bloco literario em que esta inserida. Esta
narrativa nos apresenta um fato inegavel: estamos diante de uma
joia literaria lucana, e de certa forma, ela representa a arte literaria
do Evangelista.

8 Cf BIBLIA de Traducdo Ecuménica, 2015, p. 1965-1967.
9 Cf. Idem, p. 1968-1969.
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O texto que nos detemos a analisar é composto de alguns
elementos historicamente consideraveis. Inicialmente, ja podemos
encontrar um significado pelo simples fato de Jesus ter sido con-
vidado para um banquete, ou seja, para essas refeicdes solenes, s6
eram convidados aqueles que eram tratados com honra por quem
oferece o banquete, e também podemos intuir que o fariseu con-
siderava que Jesus estivesse no mesmo patamar que ele. O que
surpreende e vai servir como ponto fulcral do desenvolvimento de
todo o texto é a entrada da mulher que nido fora convidada para
tal festa, chamando a atencdo de todos e do préprio Jesus por sua
condicdo e pela sucessdo de gestos que realizou'®.

Foi a atitude de Jesus para com a pecadora que ocasionou a
reviravolta encontrada no texto e que vamos destrinchar de forma
detalhada posteriormente. Sobre isso, podemos considerar a mu-
lher em seu contexto historico a partir do que se segue:

De fato, na sociedade judaica daquele tempo, as mulhe-

res eram culturalmente consideradas como seres inferiores,

fracas, vulneraveis e tentadoras (Gn 3). A Lei de Israel co-
locava a mulher como propriedade do pai ou do marido,
sempre em posicido subalterna ao homem. Nio era sujeito
propriamente nem na esfera religiosa nem no Direito Ci-

vil (n3o contava como testemunha). Nao participava da

vida publica. Quando saia de casa devia trazer o rosto e

a cabeca cobertos por um véu. Por isso, quando a mulher

do texto que lemos enxuga os pés de Jesus com seus ca-

belos, da-se um escandalo: ela teve que tirar o véu e soltar

o cabelo para fazé-lo. A condicdo inferior da mulher era

ainda marcada através de sua corporeidade, pois o corpo

feminino era considerado impuro durante longos periodos

(menstruacio, parto, relagdes sexuais...)'.

Dito isso, ndo queremos nos adiantar diante da detalhada ex-
planacio que iremos fazer sobre o texto, mas queremos introduzir o
leitor na perspectiva do contexto histérico em que esta pericope se
insere. Para uma compreensio ampla do texto, vale salientar que foi

10 Cf. Tereza Maria Pompéia CAVALCANTI, Jesus, a pecadora publica e o
fariseu, in Estudos Biblicos 24 (1989), p. 31.

11 Ibidem.
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justamente esta “classe” de gente, as prostitutas, publicanos e pecado-
res, os destinatarios do antncio da salvagio trazido por Jesus. Foram
estas pessoas que acompanharam Jesus em sua trajetoria historica, e a
funcdo da narrativa deste episodio constitui justamente uma resposta
A critica dirigida a Jesus por parte das autoridades judaicas'?.

O bloco literdrio em que nossa pericope se encontra é jus-
tamente na dimensiao do Ministério de Jesus na Galileia, que se
encontra em Lc 4, 14-9, 50. “Embora Lucas demonstre interesse
em muitas facetas da vida e da missdo de Jesus, o tinico tema em
que se eleva acima de todos os outros é a mensagem universal da
salvacdo. Pois Lucas enfatiza em todo o seu evangelho que Cristo
veio para reunir todos os povos e nacdes na familia de Deus”3.

Sendo assim, neste sétimo capitulo em questdo, Jesus vai se
apresentar como um profeta da cura e dos ensinamentos, e a sua
salvacdo tem a intencdo de atingir os humildes, ou seja, a mensa-
gem de Jesus é para os excluidos, os pobres e o mal-afamado. E
interessante a maneira de Lucas redigir, pois ele preserva muitas
declaracdes sobre a preocupacio de Deus para com os pobres e
oprimidos, e particularmente as mulheres, que apesar de sua baixa
posicdo social na antiguidade, sdo apresentadas de uma forma fa-
voravel ao longo do evangelho'“.

3. Estrutura da Pericope

Para a elaboracdo de uma estrutura que fosse precisa para
abarcar a nossa pericope em estudo, nos detivemos em véarios co-
mentadores Entretanto, preferimos utilizar um especifico que nos
permitiu uma possivel estrutura de um quiasmo. Na intencdo de
abordar de forma completa o episodio de “Jesus, a pecadora pua-
blica e o fariseu” para, a partir daqui, podermos fazer uma analise
teologico-pastoral do todo, fizemos a opc¢io de utilizar o texto in-
teiro, por mais que possa transparecer extenso.

12 Cf Idem, p.32.

13 Scott HAHN;, Curtis MITCH, O evangelho de Sdo Lucas — Cadernos de
estudo biblico, 2015, p. 21.

14  Cf Idem, p. 21.
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Mesmo assim, diante dessa pericope um pouco extensa,
é visivel que no decorrer do texto podemos encontrar algumas
subdivisdes no escrito de Lc 7, 36-50. Num primeiro momento,
podemos delimitar que no versiculo 36 encontramos uma intro-
ducdo que vai consistir no convite feito a Jesus pelo fariseu. Em
seguida, dos versiculos 37 ao 38, sdo apresentadas a entrada e as
acoes da mulher. Diante de tamanha surpresa, temos nos versi-
culos 39 ao 40 a reacdo do fariseu. Agora chegamos ao centro da
pericope, que é uma parabola dita por Jesus, cujo desenrolar se
encontra dos versiculos 41 ao 42a. No que segue, Jesus pronun-
cia um ensinamento do versiculo 42b ao 47. E por fim, com um
pequeno trecho em forma de epilogo, vemos nos versiculos 48 ao
50 a conclusio da narrativa'®.

A seguir, apresentaremos o texto biblico desta pericope na
integra, segundo a versdo original em grego, e em seguida em
nossa lingua vernacula, segundo a Traducdo Ecuménica da Biblia:

3.1 O texto grego

36. Hpara ¢ 11 avtov v Popioaiwy ivo payn uet’ avtod kol
eloelBav eic T0v olkov

t00 Popioaiov katexAiOn

37. xai 1000 yovi 1itic v év Ti] moAel GuoaptwAds Kol émryvodood
71 Katakertol &v tj] oikig o0 Dopioaiov Kouicooa GAGLOCTPOV LUDPOD

38. kol otdoadmion Tapo TOVS TOAOS ODTOD KAALODGO. TOIS OOKP
votv fpéato Ppéyerv 1006 TOdaS avTod Kol Tais Opillv THS KepaAig avTiic
gCénaooey Kal KaTepiAel TOVS TOOOS AUTOD KOl HAELPEV TR UDPQ

39. T6awv 0¢ 6 Dapioaioc 6 Kaléoog avTov eimev &v éavtd Aéywv
Ovrog iy (6) mpoehTng

Eyivaaokey Oy TiS Kol TOTOTN 1 Yovi 1TIS OTTETOL ODTOD OTI OUOPT
wAo¢ éotiv

40. Kai émoxpiBzic 6 Tnoods eimev mpog avtdv Ziuwv &w ool
eirelv O o¢ Aidodokaie giné pnoiv

15 Cf Cristina CONTI, O amor como praxis — Estudo de Lucas 7, 36-50,
in RIBLA 44 (2003), p. 71-76.
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41. Abo ypeogeilétal ooy SavioTii Tivi O €Ic dPeiiey dnvépia me
VIOKOOLO O 0€ ETEPOS TEVTKOVTAL

42. un éxéviwy avt@dv drododvar Gupotépoig éxapicato Tic obva
0TV TAETOV Gyamnoel oDTOV

43. Amoxpi0sic Xiuwv sirev Ymoloufdvew 6t @ 10 miciovéyapio
ato O 6¢ elrev avtdd OpOdidg Exprvag

44. Kai otpageic mpog v yovaiko 1@ 2iuwviépn BAéreis tavty
Vv TNV yovaikao. elaijAd0v oo eig thv oikiay

D0p o1 ETL TOOOS OVKEOWKOS aUTH OE TOIG OGKPLALY EPPeLév 1
0V TOVG TOJAGS Kal Taig Opillv avtiic éCEuacey

45. pilnud uor otk Edwrac atty 8¢ o’ n¢ eiciiAbov 0d diélimev
KOTAQIAODOG HOD TODE TOOOS

46. élai TNV KEPOANY OV OVK HAEIWOS aDTH 08 UDPQ@ TIAELWEY T
0DG TOOAS UOD

47. obydprv Aéyw oot dpéwvror ai duaption abtiic ai molial St
nyarnoev mold @ 5¢ dAiyovépictor

OAlyov yorg.

48. Elrev 8¢ avtij Apéwvrai oov ai duoption

49. Kai fipéavto oiovvavaxsiusvor Aéysiv év éavtoic Tic 0016¢ éo
TV 0¢ KOl GUopTIoS Gpinaty

50. Einev dénpog v yovaike H mwiotic oov oéowkév oe mopebov
eic eipnvny 1°.

3.2 Traducao

36. Um fariseu convidou-o a comer com ele; ele entrou na casa
do fariseu e se recostou d mesa.

37. Chegou uma mulher da cidade, que era pecadora; ela sou-
be que ele estava a mesa em casa do fariseu. Trazendo um frasco de
alabastro cheio de perfume

38. e vindo por detras, em lagrimas, aos pés de Jesus, ela se pos
a banhar os seus pés de lagrimas; enxugava-os com os seus cabelos,
cobria-os de beijos e derramava perfume sobre eles.

16  Bible Hub, disponivel em: <https://biblehub.com/whdc/luke/7 . htm>,
acesso em: 10 de novembro de 2018.
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39. Vendo isso, o fariseu que o convidara disse consigo mesmo:
“Se este homem um profeta, saberia quem é esta mulher que o toca, e
o que ela é: uma pecadora”.

40. Jesus tomou a palavra e lhe disse: “Simado, tenho algo a
dizer-te”. “Fala mestre”, disse ele.

41. “Um credor tinha dois devedores; um que lhe devia qui-
nhentas moedas de prata, o outro, cinquenta.

42. Como ndo tivessem com que pagar, ele perdoou a divida de
ambos. Qual dos dois o amara mais?”.

43. Simdo respondeu: “Penso que aquele a quem ele perdoou a
maior divida”. Jesus lhe disse: “Julgaste bem”.

44. E voltando-se para a mulher, ele disse a Simdo: “Estas ven-
do esta mulher? Eu entrei em tua casa: tu ndo me derramaste dgua
sobre os pés, mas ela banhou os meus pés com as suas lagrimas e os
enxugou com os seus cabelos.

45. Tu ndo me beijaste, mas ela, desde que entrou, ndo cessa de
me cobrir os pés com beijos.

46. Tu ndo derramaste éleo perfumado sobre a minha cabeca,
mas ela derramou perfume sobre os meus pés.

47. Se eu te declaro que os seus pecados tdo numerosos foram
perdoados, é porque ela mostrou muito amor. Mas aquele a quem se
perdoa pouco, testemunha pouco amor”.

48. Ele disse a mulher: “Os teus pecados foram perdoados.”

49. Os convivas se puseram a dizer consigo mesmos: “Quem é
este homem que chega a perdoar os pecados?”.

50. Jesus disse a mulher: “A tua fé te salvou. Vai em paz”".

Como evidenciamos outrora, a explanac¢do de uma anali-
se estrutural se faz importante para percebermos o esmero com
que Lucas tece o seu texto. A analise estrutural que aqui iremos
expor nao leva em conta a evolu¢do do texto nem as suas dife-
rentes etapas de composi¢do, mas o proprio texto em si como nos
é apresentado. Para tanto, nos valemos dos esforcos da exegeta
Cristina Conti:

17  BIBLIA de Traducdo Ecuménica, 2015, p. 1991-1992.
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A -v.36-37a: Introducao (Mulher pecadora que entra)
B - v. 37b: Perfume muito caro = muito amor
C - v. 38a: A Mulher se humilha colocando-se aos pés de Jesus
D - v. 38b: Acdes da mulher
E - v. 39: O fariseu vé somente uma pecadora
F - v.40: Diélogo (Jesus tem algo a dizer e Simdo escuta)
G - v.41-42: Parébola (ponto fulcral da narrativa)
F’-v.43: Didlogo (Simao responde bem e Jesus elogia)
E’- v. 44ab: Jesus faz com que o fariseu veja a mulher
D’-v. 44c¢-46: Ndo-agoes do fariseu em relagdo ds agoes da mulher
C’- v. 47a: Jesus elogia e perdoa a mulher
B’- v. 47b: Porque amou muito
A’- v. 48-50: Conclusdao (Mulher nao-pecadora sai)'s.

Como observamos, a estrutura dessa pericope é concéntrica,
e todo o relato esta construido sobre a base da inversao de situacoes.
Enquanto na introducdo vemos a inser¢do na cena de uma mulher
pecadora conhecida na cidade, no epilogo, momento em que ela sai,
ja fora perdoada e é tida como uma nao-pecadora. Jesus, por sua vez,
exalta a mulher, e aquela que era marginal, agora vai ocupar o cen-
tro, ou seja, Jesus quer de fato que o fariseu veja a mulher como uma
pessoa. A oferta feita a Jesus pela mulher vai se tornar sindnimo de
uma prova consiste do seu amor para com ele'.

Ainda sobre essa estrutura, cabe-nos lembrar que o centro
de toda a narrativa se estrutura sobre a parébola que Jesus conta,
e no centro desta parabola estd o perdao dado por Jesus, que é
concedido por pura graca e ndo depende dos méritos daquele que
peca, mas da graca de quem perdoa. Em seguida, vemos que a
davida do fariseu sobre o profetismo de Jesus é respondida pelo
proprio Jesus que conhece os seus pensamentos mais ocultos. E
por fim, no epilogo, Jesus faz duas declara¢des & mulher, uma de
perdio e outra de salvacao®.

18  Cf. Cristina CONTI, op. cit., p. 64-65.
19 Cf Idem, p. 65-66.
20 Cf Idem, p. 66-67.
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3.3 O Geénero Literario

Diante de todo arcabouco que ja nos foi apresentado até aqui,
é um pouco complexo afirmar com veeméncia qual o género literario
da pericope em questio, tendo em vista que um excerto (a parabola
dos dois devedores) ¢ introduzido ao texto, acrescentando ao mesmo
mais de um género literario. Klaus Berger vai postular que, na peri-
cope em questio, estamos diante de um género desde sempre com
muitos dialogos ou pelo menos com muito discurso, fazendo ligacao
com o relato de conversacdes 2 mesa e de refeicdes. Para este autor,
Lc 7,36-50 se trata de um género literdrio denominado simposio?!.
Destarte, sobre o género literario simposio, 0 autor vai afirmar
de forma detalhada o que se segue: “Aos simpdsios sempre pertence-
ram os temas “amor” e “mulheres”. Em Lc 7, 36-50 encontram-se nao
apenas os requisitos formais do simposio (7, 40.43.44-46), mas pode-se
perceber também a caracteristica tipica dos vérios “pratos” de assuntos.
Ao tema “mulheres” é acrescentado, em seguida, o trecho Lc 8, 1-3"%2.
Ainda sobre o género literario simpdsio, podemos afirmar o seguinte:
De facto, Lucas recorre ao género literario simpdsio, alu-
dindo ao prototipo dos symposia de Platio e Xenofonte,
em que Socrates era o convidado e em que este tltimo, ao
longo do banquete, manifesta a sua sabedoria respondendo
aos comensais que ai estavam presentes. Tal como na lite-
ratura do mundo grego, também nas narrativas de Lucas
o anfitrido é um homem rico e com uma certa sabedoria.
N3io se conhecem os comensais logo no inicio, ainda que,
tal como na literatura, se explicite, desde logo, a presenca
de um convidado especial. Além disso, Lucas mantém o
principio literario de desenvolver os dialogos a luz de um
acontecimento estranho que surge ao longo do banquete?.

21  Cf Klaus BERGER, As formas literarias do Novo Testamento, 1998, p. 234.
22 Ibidem.

23 Susana de Sousa VILAS BOAS, O Amor que Salva — Uma Leitura de
Lc 7, 36-50 (online), 2017, p. 36-37, disponivel em: <https://reposi-
torio.ucp.pt/bitstream/10400.14/22860/1/O%20Amor%20que%20
Salva%20%28Lc%207%2C36-50%29 Susana%20Vilas%20Boas-A.
pdf>, acesso em: 15 de novembro de 2018.
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Como delineamos anteriormente, a pericope em anélise
contém um excerto (Lc 7, 41-43) que se constitui como uma pa-
rabola, e que o texto ndo perderia a sua fluidez se nio houvesse
esse acréscimo. Mas em questdo de significado, podemos afirmar
que a narrativa seria prejudicada. Desta forma, para um entendi-
mento do texto como um todo, nos dispusemos a também analisar
este acréscimo e explanar de forma detalhada o novo género lite-
rario que se mostra, “uma narrativa parabolica”*.

Os evangelistas utilizam o termo “parabola” para designar
as varias historias que Jesus contava ou as comparacdes que ele
fazia. A paribola, propriamente dita, trata-se de uma comparacio
desenvolvida em forma de histéria. E importante ressaltar que o
sentido da parabola ndo estd em cada elemento, mas, sim, no todo.
Nas narrativas parabolicas sio narrados fatos particulares nao roti-
neiros, mas verossimeis. Elas comecam com formulas comparativas
e ttm a intencdo de persuadir e, por sua vez, levar os leitores a
comparar a sua propria situa¢do com o fato narrado?.

Diante desta narrativa parabdlica inserida na pericope da
pecadora e do fariseu, podemos encontrar algumas caracteristicas
que se desenvolvem em torno deste género literario. Primeira-
mente, observamos uma relacio de autoridade, cujo relato aqui
investigado tem a tendéncia de apresentar os dois personagens em
determinada relacdo social, sendo um superior e o outro inferior,
um com o poder e o outro subalterno. De igual modo, também
encontramos uma espécie de julgamento, cujo fato é enunciado
por Jesus e seré julgado pelo fariseu®.

3.4 Possivel comparacao sinética

Tendo como pressuposto que o Evangelho de Lucas foi o
terceiro a ser redigido e, como explicamos anteriormente, ele foi
formado por trés fontes: Marcos, Quelle e pelas proprias fontes
particulares de Lucas, seria possivel intuir que Lucas se utilizou

24 Klaus BERGER, op. cit., p. 51.

25  Cf. Céssio Murilo Dias da SILVA, Metodologia de exegese biblica, 2000,
p. 208-200.

26  Cf Klaus BERGER, op. cit., p. 51.
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de algum material pré-existente para escrever este texto. Mas, no
senso comum, este texto ¢ muito confundido e assemelhado com
a uncdo de Beténia, que os outros evangelhos ligam a Paixao.

E provavel que Lucas tome Marcos como base, mas, rapida-
mente, se afasta da fonte e compde uma narrativa independente.
A auséncia de vinculos entre ambas narrativas se da pelo fator
historico-temporal em que se situam. Pois, enquanto Marcos pde
a cena nas vésperas da morte de Jesus, Lucas a desloca para o ini-
cio do ministério publico de Jesus na Galileia. Mas também nio
podemos negar que hi elementos comuns aos dois relatos, o fato
de acontecer uma refeicdo e Jesus ter sido convidado; o nome do
anfitrido também ser Simao; e uma mulher entrar com um vaso de
perfume fino e derramar sobre Jesus?’.

Os relatos também possuem algumas diferencas relevan-
tes, como o fato de, enquanto em Marcos o anfitrido Simiao é
um leproso, em Lucas ele é um fariseu. Outra divergéncia per-
cebida é que, enquanto em Marcos alguns presentes criticam
abertamente a mulher pelo desperdicio do perfume que pode
ser oferecido aos pobres, em Lucas o fariseu julga secretamente
Jesus por nido ter impedido as a¢des da mulher, deixando claro
que as pecadoras também s3o destinatarias da salvacido trazida
por ele?,

Com relacdo ao evangelho joanino, podemos ressaltar al-
guns aspectos especificos, como a mulher em questao, que en-
quanto para Jodo ela é identificada como Maria de Betania, em
Lucas é tida como uma pecadora conhecida na cidade?. Quan-
to aos paralelismos de Jodo e Lucas podemos compreender no
que se segue:

H4 um certo paralelismo entre as duas pericopes, pois em

ambos os relatos de uma mulher pecadora se torna motivo

de um confronto entre Jesus e o grupo dos escribas e fari-
seus. No texto da mulher adultera Jesus também desvia os
olhares condenatérios de seus opositores para eles proprios,
transformando-os de juizes em réus. A diferenca é que neste

27  Cf Tereza Maria Pompéia CAVALCANTI, op. cit., p.33.
28  Cf Ibidem.
29  Cf. Ibidem.
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caso Jesus dirige a mulher um convite a conversao: “vai, e de

agora em diante ndo peques mais™°.

Tanto Marcos 14, 3-9 como Mateus 26, 6-13 pdem o relato
momentos antes da dltima ceia. Aqui, a narrativa se desenvolve
em Betania, e Jesus estava na casa de Simio, que era leproso. Ja
em Jodo 12, 1-8 a narrativa muda um pouco seu cenario, e o fato
acontece ainda em Betania, mas dessa vez na casa de Lazaro, e a
mulher que unge Jesus é sua irm3, Maria.

A verdade é que, por mais que haja paralelos deste relato em
todos os evangelhos, eles sdo localizados em diferentes momentos
e com outras intencdes e significados. Mas é apenas em Lucas que
encontramos o relato tio cheio de detalhes e com especificidades
proprias que nos permitem afirmar que este relato, da forma como
é redigido, é tipico de Lucas.

4, Comentario exegético-teologico

Esta pericope em que nos detivemos a pesquisar Lc 7, 36-50
é uma pequena obra-prima da arte narrativa lucana e se relaciona
com um tema muito caro ao evangelista: a emanacido da miseri-
cordia de Jesus, que se concretiza no acolhimento e no perdio dos
pecadores. Como este evangelho se apresenta como a “boa nova”
para os pobres, Jesus se vé rodeado destes pequenos que, na obra
lucana, sdo os destinatéarios da salvacdo®'.

E é especificamente neste texto que encontramos uma cena
com o tema colorido, delicado e dotado de simpatia, justamen-
te porque a protagonista ¢ uma mulher, a saber, uma pecadora
conhecida na cidade®?. Neste episdédio, quando Jesus acolhe uma
pecadora, tamanho gesto de misericordia e acolhimento, ele esta
pondo ao alcance da mao dos mais miseraveis a salvacido de Deus.
Deste modo, vale salientar que, por mais que o perdido seja uma

30 Idem, p. 36.
31 Cf Rinaldo FABRIS; Bruno MAGGIONI, op. cit., p. 11.
32 Cf Idem, p. 87-88.
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realidade invisivel, ele é mais importante do que a cura fisica®. De
certa forma, Jesus ndo vai propor um programa de moral arcaico
ou um sistema disciplinar para que a mulher retome a vida, mas
um contato vivo e permanente com o Mestre e Senhor3*.

A cena se passa inicialmente com o convite aceito por Jesus
feito pelo fariseu para comer com ele. Jesus gostava destes mo-
mentos porque, para ele, “estas refeicdes sao precisamente simbolo
e antecipacdo do Reino de Deus”®. Sendo protagonista da cena,
toda a atencdo é dirigida a mulher que aparece no episodio. Por
mais que o ambiente fosse aberto, a atitude feminina de entrar e
dobrar-se aos pés de Jesus pareceu uma atitude muito indelicada
e intransigente, pelo menos para a mentalidade puritana dos fari-
seus. Tal atitude provoca um incdmodo nos presentes, pois, anali-
semos bem: se Simao apenas convidou Jesus porque acreditava na
sua pureza e honraria, por ser um grande profeta e por estar no
mesmo patamar que ele, como pode permitir a acdo daquela mu-
lher que comprometia a sua reputacio, e jogando descrédito sobre
a categoria de pureza tdo defendida pelos fariseus?3

O escandalo se d4 justamente porque Jesus se relaciona sem
ver problemas com estas mulheres de ma fama, certamente pro-
vindas dos estratos sociais mais baixos. Elas se aproximavam dos
banquetes para conseguir clientes, e talvez tenha sido este um dos
principais escrapulos dos fariseus, imaginando que a sua inteng¢io
seria esta. Entretanto, o proprio desenrolar da narrativa nos mostra
que a pobre pecadora foi em busca de um consolo espiritual, e ndo
fisico e, consequentemente, financeiro®.

A novidade inaugurada por Jesus e relatada por Lucas é que
sua mesa esta sempre aberta e disponivel a todos, de tal forma que
ninguém deva se sentir excluido. Jesus vai aos poucos mostrando
o que de fato é essencial para a vida, libertando o ser humano das

33 Cf. Claudio Roberto BUSS, Aula de Exegese e Teologia Biblica de Lc 7,
36-50 (informagdo verbal), Taubaté, Faculdade Dehoniana, 17 de se-
tembro de 2018.

34  Cf. Rinaldo FABRIS; Bruno MAGGIONI, op. cit., p. 20.

35  José Antonio PAGOLA, Jesus: aproximagcdo histérica, 2014, p. 260.

36  Cf. Rinaldo FABRIS; Bruno MAGGIONI, op. cit., p. 88.

37  Cf José Antonio PAGOLA, Jesus: aproximacdo historica, 2014, p. 243.
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amarras até da religido, que o impedem de se aproximar de Deus e
do proximo, de fato. Isso acontecerd porque, no Reino de Deus, as
coisas serdo diferentes e a misericordia vai substituir a santidade.

Sobre essa sua proximidade com aqueles que de fato preci-
savam de médico, podemos entender o seguinte:

Jesus entende e vive estas refei¢oes com pecadores como um

processo de cura. Ao ver-se acusado por causa de sua condu-

ta estranha e provocativa, responde com o seguinte refrio:

“N3o sio os que tém saude que precisam de médico, e sim

os enfermos”. Estas refeicbes tém um carater terapéutico.

Nelas Jesus lhes oferece sua confianca e amizade, liberta-os

da vergonha e da humilhacdo, resgata-os da marginalizacio,

acolhe-os como amigos. Pouco a pouco desperta neles o sen-
tido da propria dignidade: nio merecem nenhuma rejeicao.

Pela primeira vez, sentem-se acolhidos por um homem de

Deus. Doravante sua vida pode ser diferente®.

Diante de tamanho episédio vemos que Jesus atua como
amigo proximo para curar as pessoas de sua vida indigna. O sur-
preendente em Jesus é que ele vai acolher os pecadores sem deles
exigir previamente o arrependimento, ou seja, Jesus perdoa-os sem
a certeza de uma sincera conversdo. Sua atitude demonstra que ele,
de fato, atua como um representante, ou mais, a propria encarna-
¢do da misericordia de Deus*.

Um fato inusitado na cena é que Jesus, ao perceber a falta
de atencdo de Simio para com a mulher, pronuncia uma paréabola,
e poderiamos afirmar que esta parabola se tornou viva, justamente
porque os proprios personagens estavam ali presentes como se ti-
vessem deixado o campo da imaginacdo e tomado forma.

Jesus sabia que, como fariseu, Simio tinha o costume de
julgar e por isso colocou tal situacdo em suas maos. Mas a “indire-
ta” estava muito transparente para que ele nao percebesse que ele
proprio era o personagem vivo da parabola em questio. E aqui se
constitui uma trama: tal devedor que ama pouco fard uma expe-
riéncia limitada do perdao. Ou seja, ha uma intima ligacdo entre o

38 Cf. Idem, p. 244-245.
39 Idem, p. 247-248.
40 Cf. Idem, p. 251.
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perdido dos pecados e 0 amor generoso. E aqui podemos entender
o gesto amoroso da mulher por duas vias: uma é que os gestos da
mulher sdo a expressio de um amor grato pelo perdio recebido; e
a outra via é que o grande perdao concedido a mulher é o fruto e,
consequentemente, a resposta pelo seu grande amor manifestado
para com Jesus*!.

O perdio concedido por Jesus é algo muito concreto, pois
ele adotou as fei¢des humanas e ndo reside pura e simplesmente
no mundo da abstracdo. Tal perdio se configura como uma dentin-
cia a ilusdo farisaica, pois os fariseus esqueceram-se que também
eram pecadores e julgavam todos os outros como sendo piores do
que eles, s6 porque gozavam de uma boa reputacido social*?. A sim-
ples frase de Jesus “a tua fé te salvou; vai em paz” transmite a raiz
profunda do perdio e o seu fruto mais amplo, ou seja, a fé gera o
perddo que é salvagdo, e isso se deu pelo real acolhimento de Jesus
em defesa da pecadora, colocando-a em plena comunhio de vida
com Deus®.

Faremos agora uma breve analise semantica das palavras-
-chaves da pericope, e para tanto, agiremos da seguinte forma: para
nio ficar muito extensa e precisarmos analisar palavra por palavra,
nos deteremos em especular o que ha de mais importante em cada
versiculo e faremos alguns acréscimos de informacdes comple-
mentares se preciso.

v. 36 — Aqui diz respeito a uma breve introducio, enaltecen-
do, por sua vez, o convite feito a Jesus pelo fariseu Simao. Tal pro-
ximidade diz respeito a simpatia que Jesus tinha também com essa
classe social, ja que anteriormente ele tinha jantado com um pu-
blicano*. O fato é que em Lucas, Jesus ndo é inimigo dos fariseus.

v. 37-38 — Aqui temos a entrada e as acdes da mulher. E
bem verdade que, por mais que a refeicdo fosse algo solene, nao
era da esfera particular, e as pessoas poderiam ver o que acontecia.
Mas entra uma prostituta com um vidro de perfume, que, atestado
pela tradicdo e por historiadores, era bem caro. Talvez a intencio

41  Cf Rinaldo FABRIS; Bruno MAGGIONI, op. cit., p. 88.
42 Cf Idem, p.89.

43 Cf. Idem, p.88.

44  Cf Leon L. MORRIS, O evangelho de Lucas, 1983, p. 138.
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da mulher fosse pura e simplesmente ungir Jesus, mas suas emo-
cdes a dominaram e ela comecou a chorar. E ao enxugar os pés de
Jesus com os cabelos, ela demonstrou que estava completamente
esquecida da opinido publica. O centro de sua acido sio os pés de
Jesus, cuja tarefa era atribuida aos escravos, representando prova-
velmente uma marca de humildade da mulher®. Aqui, a mulher
chama a atencido pelo seu anonimato, o seu siléncio e os seus ges-
tos. Foi, pois, a inica mulher do evangelho a ser curada por Jesus
de uma doenca espiritual, pois o seu mal era de outra ordem. Ela
nio pronuncia nenhuma palavra, s6 realiza gestos. E seus gestos
sdo expressio de ternura, de amor e reconhecimento. Cada acdo
pausada da mulher nio estd dotada de um sentido erdtico, mas
num sentido de uma tdnica discipular.

v. 39 — Neste versiculo, vemos a reacio do fariseu que tem
uma pequena conversa de desaprovacdo consigo proprio, dando a
entender que Jesus nio era nada de profeta, pois, de igual modo,
ele ndo sabia quem e qual era a mulher que o tocou*. Ou seja,
nenhum profeta, se soubesse de fato, se deixaria tocar por uma
mulher impura®’.

v. 40 — Jesus vai mostrar de forma indireta que ele é um pro-
feta, de fato, pois respondeu aos pensamentos de Simao. De igual
modo, ele mostrou que ndo apenas sabia quem era a mulher, mas
sabia inclusive quem Simaio era e o que tinha pensado®.

v. 41-43 — A paribola aparece nestes trés versiculos, espe-
cificamente quando Jesus conta a historia de dois devedores. Nao
era preciso muito entendimento para saber quem de fato amaria
mais o benfeitor®.

v. 44-46 — A partir de agora vemos o ensinamento de Jesus
diante da “parabola viva”. Enquanto a mulher estava a margem, ela
ocupou o centro. O preconceito que habitou o coragio de Simio
esta justamente no fato de que ele nio conseguiu ver na mulher
nada mais e nada menos do que o seu passado. E Jesus vai contras-

45  Cf. Leon L. MORRIS, op. cit., p. 139.
46  Cf. Idem, p. 140.

47  Cf. Cristina CONTI, op. cit., p. 72.
48 Cf. Leon L. MORRIS, op. cit., p. 140.
49  Cf Ibidem.
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tando as atitudes da mulher com as nio-atitudes do fariseu. Ou
seja, o fariseu ndo concedeu uma hospitalidade de honra, e isso
significa que falta amor para o fariseu®.

v. 47 — A vida crista é diferente da logica farisaica. Isso se da
porque o perdao e salvacdo concedidos por Jesus ndo sdo por causa
dos méritos de quem os recebe, mas sio livre expressiao da vontade
e da gratuidade de Deus. Isso é relevante, pois o que a pecadora
demonstrou era a mais pura prova de que ja tinha sido perdoada.
Se aqui preexiste uma relacdo entre amor e perddo, que um nao
subsiste sem o outro, se ela demonstrou muito amor, € certo que
tinha sido perdoada®'.

v. 48-50 — Esses dois ultimos versiculos se apresentam como
um epilogo, onde Jesus concede o perddo a mulher. E 6bvio que
tudo isso causou escindalo diante dos fariseus porque, além de
tudo que ja fora dito contra Jesus, ele também estava perdoando
pecados. E por fim, a saudacdo de despedida, originalmente do
grego “vai para dentro da paz”, vem ressaltar a ideia de que dos
labios de Jesus n3o brota nenhuma condenacio, mas concede gra-
tuitamente a salvacio®.

5. Sintese teologico-pastoral

Em relacdo ao contetido destrinchado por meio da investigacio
em torno desta pericope, podemos afirmar que surgem diversos hori-
zontes para que possamos fazer uma atualizacio do texto que tivemos
acesso. Questdes contemporaneas como o uso consciente da justica, o
fator da exclusio social, de igual modo, o acesso exclusivo de alguns
grupos, que por sua vez, controlam o acesso a Deus, os enfoques de-
masiados com relagio a moral sexual e 0 advento do empoderamento
feminino, podem servir de direcionamentos para esta atualizacio.

A justica est4 presente no texto como pano de fundo, e isso
se deu pela parabola que habitou o eixo central da pericope, pon-

50 Cf Ibidem.
51 Cf Idem, p. 140-141.
52 Cf Idem,p. 141.
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do nas maos do fariseu um reto julgamento sobre quem amaria
mais o patrdo depois de perdoadas ambas as dividas. Para a nossa
condi¢do contemporinea, podemos nos perguntar: como se tor-
nar justo diante de Deus? A posicio adotada pelo fariseu ainda
persiste em nossa sociedade, ou seja, aqueles que se acham puros
e justos tendem a apontar o dedo para os defeitos daqueles que
estdo afastados de Deus.

Destarte, a exclusio social surge em contextos semelhantes.
A maioria dos excluidos na sociedade sdo aqueles que nio tiveram
acesso a educacio, a cultura, 3 moradia, a qualificacdo para o alcan-
ce de um emprego digno, e aos cuidados basicos de satde. Na pe-
ricope em questdo, vemos a indiferenca ndo somente por parte dos
fariseus, mas de todos os convidados para com a mulher que era
uma pecadora publica, ou seja, uma prostituta. Hoje temos uma
compreensao maior sobre a prostituicdo e sabemos o quanto esta
forma de ganhar dinheiro vem carregada de condicionamentos. O
papa Francisco, em seu livro “O nome de Deus ¢é misericordia”, fa-
lou que quando fora bispo em Buenos Aires, atendeu uma mulher
que so se prostituia durante seis meses do ano, periodo em que a
fabrica que trabalhava fechava, para poder sustentar os seus filhos.
A verdade ¢ que nds ndo temos conhecimento da consciéncia das
pessoas e apenas elas proprias podem julgar-se por fazer o que
fazem.

Outro ponto muito relevante a ser discutido é sobre o con-
trole do acesso das diversas pessoas a Deus. Enquanto “a classe dos
escribas e fariseus pretendia ter o controle do acesso das pessoas
a Deus, através do controle do Templo e da Lei”, Jesus denuncia
tal pratica e mostra que veio para todos, principalmente para estes
que ficam a margem da sociedade. Em sua morte, quando o véu
do Santuério se rasgou pelo meio, como afirma Lucas em 23, 45,
1Sso tem uma conotacao de que o acesso ao Santo dos Santos foi
aberto para todos aqueles que buscam um contato direto com ele.
Se na pericope em questdo Jesus se deixa tocar pela mulher e acei-
ta o seu afeto, ele se deixou tocar pelo pecado e utilizou do fato
para mostrar aos fariseus que a verdadeira impureza consistia na

53  Tereza Maria Pompéia CAVALCANTI, op. cit., p. 40.
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superficialidade dos ritos, e que Deus concede a sua misericordia
aqueles que tém um coracdao humilde. Sobre esta acolhida de Jesus
para com aqueles dos setores mais excluidos da sociedade, Pagola,
de uma forma bem contemporanea, afirma o seguinte:

Precisamos rever algum dia, a luz deste comportamento de
Jesus, qual é a nossa atitude diante de certos grupos como
as mulheres que vivem da prostituicdo ou os homossexuais,
cujos problemas, sofrimentos e lutas nos preferimos qua-
se sempre ignorar no seio da Igreja, como se para nds nio
existissem. N3o s3o poucas as perguntas que nos podemos
fazer: Onde podem eles encontrar entre ndés uma acolhi-
da parecida com a de Jesus? De quem podem ouvir uma
palavra que lhes fale de Deus como ele falava? Que ajuda
podem encontrar entre nds para viver sua condi¢do a par-
tir de uma atitude responsavel e crente? Com que podem
compartilhar sua fé com paz e dignidade? Quem é capaz de
intuir o amor insondavel de Deus pelos que sio esquecidos
pelas religices?>*

Tocar em assuntos que tragam a moral sexual como pano
de fundo nunca foi algo muito confortiavel de fazer, nem no tem-
po de Jesus, nem do decorrer dos tempos com o crescimento do
cristianismo, e muito menos nos dias de hoje. Temas relacionados a
sexualidade constituem um tabu em nossa sociedade que, por mais
que o advento da revolucido sexual tenha acontecido, em muitos
ambientes ainda é muito custoso tratar tais temas.

Tereza Cavalcanti afirmou algo muito interessante: “Se por
um lado as Igrejas — sobretudo as Igrejas no Brasil — encontraram
um discurso adequado, novo e libertador para lidar com a pro-
blematica socioecondmica, 0 mesmo nio aconteceu no campo da
moral sexual”>®. Diante de uma problematica como esta, do acesso
direto de uma prostituta perante a pessoa de Jesus, a atitude de
Jesus ndo seria uma forma de lancar luz sobre o modo como deve-
mos enfocar atualmente a moral sexual?*®

As consequéncias nefastas de tudo isso, mas que precisam

54  José Antonio PAGOLA, O caminho aberto por Jesus — Lucas, 2013, p. 143.
55  Tereza Maria Pompéia CAVALCANTI, op. cit., p. 30.
56 Cf Ibidem.
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ser solucionadas urgentemente, tendo em vista os avancgos sociais,
ainda persiste o fato de que o pecado de ordem sexual nio é trata-
do de forma especifica e singular, observando os condicionamentos
e a consciéncia moral de cada individuo. Mas o que vemos é uma
propagacdo de regras mais intransigentes do que em qualquer ou-
tro campo da moral®’. O que resulta disso, é uma pressdo psicolo-
gica social, fazendo com o que os pecados de ordem moral-sexual
sejam vistos como faltas gravissimas, de forma bastante rigida, os
demais pecados que estio no mesmo nivel de gravidade, sejam
esquecidos de lado.

Por fim, podemos analisar o advento do empoderamento
feminino, resultado de uma constante opressio das mulheres no
decorrer dos séculos. A personalidade feminina foi muito querida
por Jesus, e isso se concretiza pelo acolhimento e pela proximida-
de que Jesus tinha para com as mulheres. Este fato é tdo conside-
ravel, pois vemos uma mulher paga ajudando Jesus a compreender
melhor a sua missdo, como em Mc 7, 24-30%%,

Pagola afirma ser anacrdnico entender Jesus como um pre-
cursor do feminismo moderno, comprometido numa luta de igual-
dade de direitos da mulher e do vardao®. Mas, com tais gestos de
curas de enfermidades e opressdes, Jesus mostra que as mulheres
sao queridas por Deus para, por meio de sua nova condicio, seguir
e servir Jesus no antincio do Reino de Deus, tornando-se discipulas
e testemunhas®.

Consideracoes finais

A pesquisa que nos propusemos fazer nos colocou diante de
muitas informacdes necessarias para a compreensio do Evangelho
de Lucas. Tanto que, ao partirmos de um horizonte mais amplo,
nos detemos sobre a formacio e elaboracdo da obra lucana, para

57  Cf Idem, p. 40
58 Cf José Antonio PAGOLA, Jesus: aproximacdo historica, 2014, p. 269.
59 Cf Ibidem.

60 Cf Adela RAMOS, As mulheres no evangelho de Lucas, in RIBLA 44
(2003), p. 94.
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que assim pudéssemos adentrar no horizonte especifico da perico-
pe deste artigo, Lc 5, 36-50. O envolvimento com o texto de “Jesus
e a pecadora” nos permitiu um certo nivel de intimidade, pois pro-
curamos ter conhecimento do texto nio de forma superficial, mas
de maneira bem mais aprofundada do que estamos acostumados
a fazer com os demais textos que temos contato. Lancando luzes
sobre o texto, fazendo delimitacoes e comparando com os relatos
de outros evangelistas, pudemos organizar em linhas gerais uma
forma de que a sua mensagem pudesse ficar mais clara, atualizada,
e, por conseguinte, uma compreensdo mais apurada do texto em
questao.

Assim, apos percorrer pelas alamedas do texto, é possivel
acreditar que as motivacdes iniciais da pesquisa foram atingidas e
a apreensdo da mensagem que o texto quis passar, ap6s um bom
aprofundamento, favoreceu-nos uma boa compreensio e assimila-
cdo. Destarte, entendemos que Jesus se utilizou da impureza dos
que se consideravam incélumes, e daqueles ritos levados a plena
observancia para desmistificar os paradigmas cunhados a nivel so-
cial e religioso, mostrando que, em Lucas, as mulheres também sio
destinatarias da salvacdo enunciada por Jesus.
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